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1. INTRODUCCIO

L’Institut d’Estudis Catalans ens ofereix un cicle de conferen-
cies sobre un dels problemes més complexos i preocupants del
nostre present: «[aire i el medi». Aquest cicle és el darrer dels
cicles que, en aquests altims anys, I'Institut d’Estudis Catalans
ha volgut dedicar als quatre elements. La Societat Catalana de
Filosofia ha estat convidada a participar-hi i ho ha volgut fer,
en aquesta ocasio, amb la mirada posada en la Grecia classica,
aixo és, amb la mirada posada en un dels estrats més profunds
del posit cultural i espiritual del Vell Continent. Per aixo, en

aquesta exposici6é, abordarem allo que els grecs —alguns
d’ells— digueren sobre aire. Ells, els grecs. iniciaren la refle-
xi6 sobre I'aire i ens hi volem referir en aquesta nostra exposi-
ci6. Lls textos que en conservem parlen de moltissimes coses i
parlen, també, de I'aire. Sén textos que el senten, son textos
que el pensen. Ells, els grecs, sentiren la forca d’aquell element
de la naturalesa que és brisa i vendaval, que fa suau el repos del
migdia i posa en perill la vida a alta mar. Laire, llegit amb tota
la intensitat de que els seus sentits en foren capagos, fou també
pensat per aquells que, veins de casals hel-lens, solcaren el mar
de Posidé i fatigaren la deessa Terra (cf. Sofocles, Antigo-
na, 332-375).

Els textos que dels grecs conservem conformen un
autentic corpus literari en el qual no sols trobem pinzellades
literaries sobre la forca de I'aire i fragments de reflexié mati-
sada sobre el que és considerat 'origen i fonament de tot i del
tot, sin6 que també topem amb un pensament reposat sobre la
relaci6 entre I'aire i la constitucié del mon i de I'ésser huma.
Els grecs, en llegir la vida que tenien al seu davant, bo i vi-
vint-la, es veieren empesos a forjar un llenguatge que expres-
sés els matisos de la seva mirada. De I'aire, en feren una mira-
da plural de realitats diverses aplegades sota la for¢a d’aquest
element natural. La seva mirada sobre 'azre il-lumina la seva



intel-ligencia sobre el mén i sobre I'ésser huma que viu en
aquest mon. Nosaltres volem referir-nos aci a aquella mirada
grega sobre l'aire, aquella mirada terminologicament i se-
manticament matisada, que trobem dispersa en el ric i des-
bordant llegat literari dels temps hel-lenics.

En aquesta exposicié només ens referirem a alguns au-
tors i a alguns textos de la literatura grega. Aquests autors i
aquests textos son tan sols un tast de I'abast conceptual que
els grees donaren a l'aire i, aixi mateix, una mostra de la ri-
quesa de la seva mirada. Amb aixo esperem poder posar en re-
lleu el valor que l'aire tingué en la cultura classica grega —i

en l'univers quotidia hel-lenic que aquella cultura ens trans-

porta— i, també, la riquesa de matisos que el camp termi-
nologic i semantic d’'aire ana cobrint en aquells segles de I'an-
tigor hel-lenica. A través de la consideracio de la complexitat
conceptual de la terminologia i la semantica gregues referides
al'aire, ens sera enraonat fer pales com per als grecs 'aire no
fou tan sols un element natural exterior a la vida humana
—l'atmosfera—, siné que U'aire fou compres, igualment. com
una cosa que pertanyia a U'interior mateix de I'ésser huma:
Vesperit, que fa de 'home un vivent capag¢ d’apropar-se i en-
dinsar-se, a través del pensament i la paraula, en 'ambit més
pregon de la realitat, ja sigui amb el llenguatge de la poesia,
amb el de la ciencia, sempre incansablement vorejant el llin-
dar indicible de la realitat.

2. EL VOCABULARI GREC DE L’A/RE 1 ELS SEUS DERIVATS

El llegat literari grec, vist des del nostre present, ens permet
destriar la riquesa del vocabulari amb el qual els grecs es refe-
riren a l'aire. Aixi, si fem una breu ullada a aquell corpus lite-
rari, trobem una colla de termes que tenen a veure amb "aire.

La paraula amb la qual els grees anomenaren genéricament
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I'aire —i que més s’aproxima al sentit d”aire” donat en aquest
cicle— fou é#p.! El primer s del terme évg no té, perd, enca-
ra el sentit generic d’aire’, siné el sentit de ‘boira’. Aixi Ho-
mer ["usa totes les vegades (28x) en aquest sentit de “boira’.
El trobem, per posar tan sols un exemple, en el llibre de la
lliada V, 776:

Hera, la dea dels bracgos blancs, sos corsers aleshores

féu parar, els deslliga i amb boires espesses (el 8§ néga
TTOLALY)

va embolcallar-los. Un past divi el Simoent els féu créixer.

(Trad. de Miquel Peix)?

També trobem aquest us del terme dfp com a ‘boira’
en Hesiode. Per exemple, en Els treballs i els dies, 549:

I'la boira matutina (dM) s’estén fertilitzant des del
cel per sobre la terra cobrint els conreus treballats dels ho-

mes felicos.

(Trad. de Joan Castellanos)?

Més endavant, en el segle v1 aC, Anaximenes de Milet,
un dels grans pensadors de I'anomenada escola de Milet, se

1. Seguim en aquest punt H. G. LippeELL, R. ScorT i H. S. JONES
(19068), A Greek-English Lexikon, amb un suplement editat per . A. Bar-
ber, 9a ed., Oxford, p. 30 (sub voce ang). Vegeu, també, A. BAlLLY (1992),
Dictionnaire grec-francais, redactat amb la col-laboraci6 d'Egger, 26aed.,
Paris, p. 33 (sub voce eadem).

2. Ens servim de les segiients traduccions catalanes dels textos
homerics: la lliada (1978), traduccié poetica de Miquel Peix, Barcelona,
Alpha: I'Odissea (1993), novament traslladada en versos catalans per
Carles Riba, Barcelona, La Magrana. Per a una excel-lent introduccié a
Homer. vegeu C. MIRALLES (2005), Homer, Barcelona, Empries.

3. Seguim la traduccio catalana segiient: Teogonia: Lls treballs
{els dies (1999), introduccid, traduceié i notes de Joan Castellanos, Bar-
celona, La Magrana.



servira del terme dno (aire) per a referir-se a 'element consti-
tutiu de tot. Aixi, en un fragment d’Aeci (s. 1v-v dC) llegim:

El milesi Anaximenes, f(ill d’Euristrat, va declarar
que el principi de les coses existents és ’aire (dno) perque
1 I I

d’ell s’engendren totes les coses i en ell es dissolen.*

També Empedocles d’Agrigent, en el segle v aC, fa ser-
vir el terme afp en el sentit igualment d’*aire’, entés com un
dels elements del tot. Segons Aristotil, fou Empedocles el pri-
mer que parla dels quatre elements materials constitutius de
tot (cf. Metafisica, 985a31).

En el mateix segle v aC trobem en el terme g el sentit
de “clima’. Aquest seria el cas del Corpus Hippocraticum, en
el tractat intitulat Aires, aigiies i llocs, on cal llegir el substan-
tiu aires en el sentit de “climes’.

Més endavant éng tindra el sentit d*exhalacié’. Per
exemple, en el geograf Estrabo, del s. 1aC-1 dC (cf. Chresto-
mathiae 5, 4-5).

Un altre sentit d’ang és el que recull el comediograf
Aristofanes (s. v-1v a(l): el d""aire personificat’. Vegeu, a tall
d’exemple, Els nivols, 264:

Oh senyor totpoderds, Aire immensurable,
(Guétont AfQ) tu que sostens la terra enlairada.”
(Trad. de Merce Valls)

També el terme ang abraga tot un altre camp semantic:
el dhabitaci6 escalfada amb vapor d’aire calent’” —el que
avui en diem sauna— que tenien els banys en 'antigor, tal

4. Sempre que no hi hagi cap altra indicaci. la traduccio que
donem és nostra.

5. Seguim la traducci6 catalana segiient: Lls nivols (1994), in-
troduccid, traduccio i notes de Merce Valls, Barcelona.

~1
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com ens refereix el metge Gale (s. 11 dC) en les seves obres
(cf. vol. 11, p. 14 de I'edici6 de C. G. Kiihn).

[gualment el terme significa més endavant “volum’, tal
com ho llegim en el mecanic Hero (s. 11-1 aCG?) en la seva obra
Stereometrica, 57.

Finalment, el terme dfg prengué encara un altre sentit,
el d'un pigment, de color blau i gris. Podem trobar aquest sig-
nificat en el mateix Hero, en la seva obra intitulada Automa-
topoetica (cf. 28, 3).

A més del terme ang, hi ha en grec altres termes que
podem situar dins del mateix camp semantic, amb els matisos
pertinents. En aquest sentit cal esmentar termes com ara nvon
("boira’, “alé’, ‘respiracio’), davepog (vent), anuo (‘buf”, ‘rafe-
ga’), aboa (‘buf’, ‘brisa’, “aire’), Yoy (‘buf’, “ale’, “vida’, ‘ani-

k]

ma’, ete.) i mvedpo (‘buf”, “vent’, “ale’, ‘exhalacid’, “vida’, ‘es-

perit’, etc.),

?

i d’altres de menys relleu, tots termes ben
documentats. No cal parlar de la importancia que tota aques-
ta terminologia tingué no sols a Grecia, sind en totes aquelles
cultures que es veieren fecundades per la Grecia classica.

Els lligams semantics que en els origens grecs de la
nostra cultura —i la de tantes altres, ben cert— hi ha entre
aire, vent, clima, vida, anima i esperit no poden deixar-se de
banda en la consideracié de I'aire, perque mostren que en els
origens hi ha una matua fecundaci6 entre el que forma part
de I'exterior i el que constitueix 'interior del mén i de 'ésser
huma. Ja en aquests vincles terminologics s’entreveu la im-
possibilitat de llegir reductivament 'aire com a constitutiu
tan sols de la vida biologica, sense tenir present la for¢a cons-
titutiva d"una vida també psiquica i espiritual. La vida, d’a-
cord amb la comprensié que se’n feia a la Grecia classica, esta
lligada a la realitat total del méon: el méon —i I'home en aquest
mon— és compres des d'una pluridimensionalitat dinamica
i fecundadora de I'aire, que és vida, anima i esperit del mén i
de I’ésser huma en harmonia amb aquest mon.



3. ULISSES I EL REGAL DIVI DELS VENTS A L’ILLA EOLIA

En Homer ja hem dit que el terme dng s'usa en el sentit de
‘boira’. El terme que fa servir per a dir “aire’ és dvepog que, a
voltes, va acompanyat de wvowq (respir) i, normalment, se li
dona el sentit de “vent’. Aixi, llegim a Odissea IV, 839:

[...] es va fondre dins el respir dels vents (év mvolag
GvEROV).

(Trad. de Carles Riba)

Ulisses, a I’Odissea, coneix prou bé el que els vents sig-
nifiquen per a la vida d'un navegant, sobretot quan aquest
esta a la deriva i no pot deixar de lluitar, per arribar a casa,
enmig d’aquelles onades ingents i d’aquells vents que embra-
vien la mar. Alli, a casa, I'esperen, de temps, la seva esposa
Penclope, el seu fill Telemac i tots els del seu casal d'fraca.
Perdut enmig d’una mar tempestuosa, atiada per la venjanca
de Posid6, Ulisses i els seus companys saben de la necessaria
forga dels vents per empenyer la nau; altrament, llurs bragos,
cruixits i fatigats en aquella lluita esgotadora, no garantien el
retorn anhelat. Perque els navegants d’aquelles mars sabien
prou bé que: o vents o rems.

La lectura de la poesia homerica continguda en la /lia-
da i I'Odissea, aplegada en un total de 27.700 hexametres,
ens permet contemplar les peripecies d’aquells herois i d’a-
quell univers de relacions humanes esdevingudes en un mon
on els quatre elements mostren tota la seva forga, atiats pel
conflicte que s’hi esdevé. Laigua, el foc, la terra i 'aire sén
presents tot al llarg dels versos, dels que canten «la ira funesta
d’Aquil-les Pelida» (/liada 1, 1) i dels que conten Ulisses,
«aquell home de gran ardit, que tantissim / erra, després que
de Troia el sagrat alcasser va prendre» (Odissea 1, 1-2). El
lector llegeix tothora immers en els quatre elements, els quals
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esdevenen, ben mirat, el canemas on la tradicio homerica teixi
aquelles epiques irrepetibles.

Aixi per exemple, en 1'Odissea, una obra poetica ge-
gantina,’ trobem innombrables escenes on el foc, I'aigua, I"ai-
re i la terra son imatges per al cant dels hexametres. Els qua-
tre elements hi apareixen sovint amb violencia. Només al
final, en I'arribada d’Ulisses al seu casal, a [taca, la patria plo-
rada, havent combatut i mort els pretendents, i havent estat
reconegut i estimat per Penclope, només llavors, abracat amb
la seva dona, els seus i la patria, s’esdevindra I'inici d"una pau
regalada. En el final de I'Odissea, Atenea diu a Ulisses (Odis-
sea XXIV, 542-548):

Raca de Zeus, Laertiada, en ginys tan fertil, Ulisses!
Para’tiatura el procés d'una guerra entre tots igualada:

no et concitessis I'enuig del Cronida Zeus que al lluny mira
Deia Atenea; i I'heroi obei i s’alegra en el seu anim.

1 acabat establi concordia dels uns amb els altres
Pal-las Atenea, filla de Zeus que 'égida porta,
tota a Mentor semblant pel tirat del cos i la parla.
(Trad. de Carles Riba)

Només a Itaca Ulisses ha retrobat el seu mon i, final-
ment, alli, quan ell hi és present, en el retorn al casal, imperara
la concordia. Sense ell, Itaca havia perdut ’harmonia. Ulisses

6. El professor Carles Miralles, en el seu molt recomanable llibre
sobre Homer, ha escrit: «Mai els versos d’un poema, l'ofici d'un poeta,
s’han adequat tant i tant a la natura del seu heroi com aixo s’esdevé en
I’Odissea. I mai un heroi ha representat tant com Ulisses I'experiencia hu-
mana: de Sofocles a Riba, passant per Dante i Joyce; fins als nostres dies.
No tnicament en literatura; també en les arts plastiques, en la masica i en
el cine.» C. MIRALLES (2005), Homer, p. 155.



esdevé el simbol de "harmonia d’ftaca, la casa dels seus, el seu
casal, el seu mon, aquell mén que els pretendents havien vol-
gut rompre. El mén que hom s’ha construit amb la lentitud
dels anys i 'esfor¢ d’un treball de jovenesa incansable, aquest
mon és el que dona estabilitat i perdura. Només I'enginy i el
treball que, amb habilitat i intel-ligéncia, endrecen 'espai fan
d’aquest un moén autentic, un mon de vida. La lluita dels ele-
ments, que és el que la lliada i I’Odissea ens mostren, porta el
perill i la destrucci6, fins a la mort. La pau i la concordia entre
els homes va acompanyada de la pau dels elements. La pau
dels elements és signe visible de la pau entre els homes.
Respecte de 'aire, i sense moure'ns de 1’Odissea, vol-
driem no deixar de banda un episodi ben interessant per al
nostre proposit. En referim al que se’ns diu en el capitol X. En
efecte, en el capitol X de I'Odissea, s’hi canta 'arribada d'U-
lisses i els seus companys a l'illa Eolia, on habitava Eol, el fill
d’Hipotes, «amable als déus que no moren» (X, 2). Era una
illa flotant, encerclada per un mur de bronze infranquejable.
Ulisses pot accedir-hi i aixi conversar amb el divinal Fol, a qui
conta el seu malaurat viatge. Havent escoltat com Ulisses li
demana la ruta per retornar a casa i després de pregar Ulisses
que Eol Uencarrili cap a [taca, Eol li ofereix el regal dels vents

(Odissea X, 19-28):

[ vet aqui, fa un sac amb la pell d’'un brau de nou herbes,
dins el qual empresona les rutes dels vents bramulosos
(Buxtdov avépav);

car intendent dels vents (topinv avéuov) és el carrec que
té del Cronion,

perque faci amainar o abrivi, d’ells, el que vulgui.

ol em déna aquest sac i dins el buc del navili

ve a fermar-lo, nuat amb un fil esplendid de plata,

ben estret, que no deixi escapar ni una mica de brisa

(ragamvedoet).
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[ m’envia llavors I"ale de ponent (mvourv Zegdgoov),
perque ens dugui,

els vaixells i la gent; pero no ens ho haviem de veure
complert, que havia de perdre’s la nostra mateixa

oradura.
(Trad. de Carles Riba)

El divinal Eol ha regalat el vent a Ulisses, embotit en la
pell d’un grandiés brau. El foc fou Prometeu qui el roba als
déus i per aquest robatori fou castigat. Aqui, en I'Odissea, son
els déus que regalen els vents a 'home, a Ulisses. Ell és qui ne-
cessita de la forca dels vents per arribar al seu mén d'ltaca.
Pero els vents son una forca que pot ser beneéfica o malefica.
Seran l'orgull huma i lenveja els que s’excediran. Aquell regal
divinal esdevindra un castig segur. Era un regal enverinat. Els
companys d’Ulisses, quan ja eren just a tocar de casa, a les
costes d’Ttaca, pensant-se que aquella pell de brau contenia el
boti preuat que Ulisses s’havia endut de Troia, en el moment
que el son atrapa Ulisses, obriren el sac de pell de brau. Tots
els vents s’escaparen huracanadament d’aquell continent ben
nuat i arrossegaren la nau i els companys lluny de la patria, a
Eolia un altre cop (Odissea X, 47-55):

Deslligaren el sac; i tots els vents (dvepot) s’escaparen

i arrabassant-nos de sobte, ens portava de nou mar enfora
el bufarut (66eAda), i ploraven, veient que la patria els
fugia.

Jo em desperto llavors i en mon cor sense tara debato

si del vaixell tirar-me i de finar d’un cop dins al pelag,

o en silenci patir i entre els vius encara romandre.

Vaig aguantar, pero, i cobrint-me el cap, vaig ajeure’'m
dins el buc del vaixell. I el mal bufarut va portar-nos
altra vegada a I'illa d’Eolia; i ma gent es planyia.

(Trad. de Carles Riba)



Ulisses, que sabia dels vents que contenien el sac, hau-
ria administrat amb una intel-ligéencia provada aquell regal
divinal i hauria procurat conduir el vaixell a bon port. Els
companys, per la seva desconfianga, trencaren I’harmonia
dels vents i, desfermats en desordre, van, una altra volta, na-
vegar a la deriva. El vent desfermat, el bufarut violent, castiga
mastils i veles, i, amb ells, tots els homes d’aquella barcassa.
Només un vent suau hagués pogut retornar els navegants al
seu port: Itaca, aquella ftaca tot just entrellucada en aquell
moment de desgracia viscuda.

4

4.  EL PRIMER PENSADOR SOBRE L’A/RE: EL FRAGMENT
DK-B2 D’ANAXIMENES

D’entre els fragments considerats auténtics, trobem un frag-
ment d’Anaximenes que Aeci, del s. V-V dC, ens ha fet arribar
en la seva obra Recopilacio de les opinions dels filosofs, obra en
bona part perduda.

El fragment que ens ha arribat fins a nosaltres diu aixi:

El milesi Anaximenes, fill d’Euristrat, va declarar
que el principi de les coses existents és 'aire (1) perque
d’ell s’engendren totes les coses i en ell es dissolen. Aixi
com la nostra anima, diu, en ser aire ens manté units, aixi
I"ale, Iaire, abraca tot el cosmos (pren per sinonims «alé»

[vedual i «aire» [ang]).

La filosofia milésia ens és prou coneguda. La reflexié
que ens ofereix sobre I'dgyn (aixo és: el principi, l'origen i el
fonament de tot) suposa un pas endavant en la consideracid
de la realitat, un pas en la comprensio racional de la realitat
ultima: el tof (ta. mdvta). Amb Anaximenes i els seus predeces-
sors milesis assistim a un canvi lent de mentalitat: d"una ma-
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nera de llegir el mén que acostumem a anomenar mitica es
passa a la consideracié racional del mén. La recerca de les
causes de tot i del tot es fonamenta en les coses mateixes i no
en causes extrinseques que expliquen miticament el mon. Les
coses i els esdeveniments son intel-ligibles a la raé humana.
Aquest ser de les coses constitueix la seva naturalesa, la seva
pvotc. Aquesta @ootig és el que la raé humana vol penetrar i
comprendre. Els primers filosofs grecs, els milesis, ens han
deixat la seva intel-ligencia d’aquesta @ooig del tot. Tales de
Milet la comprenia com a argua, Anaximandre, el seu deixe-
ble, com a dmeigov, aixo és: com I'Infinit. 1 Anaximenes, dei-
xeble d’Anaximandre, la interpreta com a aire (ang).”

Per a Anaximenes, ho acabem de dir, la realitat de les
coses, la seva @doig és ang, aire. Ell explicara la formacio de
les coses a través dels processos de condensacié i de rarefacci6
de l'aire, a partir dels qual en neixen, per condensacié, els ni-
vols, I'aigua i la terra, i, per rarefaccio, el foc. Aixi dones, dels
quatre elements constitutius del mén, [’aire té una particular
primacia perque se n’engendren els altres tres, i dels quatre
tota la realitat.

Pero el que és remarcable del fragment d’Anaximenes és
sobretot la comparaci6 que estableix entre el mén i ’home. Es
en comprendre I'ésser huma que analogament es compren el
mon: «aixi com la nostra anima, diu, en ser aire ens manté
units, aixil'ale, I'aire, abraga tot el cosmos». l afegeix Aecien el
fragment que hem recollit: «pren per sinonims “ale” [rveduo]
1 “aire” [ang]». L'anima és aire, i per aixo manté la unitat
del nostre ésser. L’anima invisible que habita en el nostre inte-
rior, com a aire, dona cohesio i sentit al ser de I’ésser huma.
[gualment com la nostra anima ens vivifica i ens permet ser,

7. Cf. R. GouLET (1994), «Anaximeéne de Milet», a Dictionnaire
des philosophes antiques. 1, Paris, Centre National de Recherche Scienti-
fique, p. 195.



aixi mateix hi ha en el cosmos una anima que és I'aire o el pneu-
ma. Afg i mvebua apareixen —ens ho adverteix Aeci— com a
sinonims. El fragment d’Anaximenes resulta interessant per
moltes raons, pero sobretot ens dona el sentit d’una interioritat
invisible que déna cohesi6 a I'existencia tant de I’ésser huma
com del mon. Nil'ésser huma ni el mon tenen consisténcia sen-
se aquest ale interior (mvedpa, esperit) que els dona sentit i
existencia en unitat indivisa amb el que és exterior i material,
visible i palpable: I'aire (dmg).

Hi ha en l'origen de la reflexio filosofica sobre I'aire
una intel-ligéncia del caracter fonamental i fundant de U'aire. 1
en aquest caracter fonamental i fundant, s’hi expressa una
unitat del tot, que el text d’Aeci formula com a sinonimia.
Aquesta unitat relliga I’ng i el veBpo. Només una intel-ligen-
cia que comprengui aquesta unitat primigenia comprendra el
sentit del tot. Aquesta ¢s la lectura que de I'aire ens brinda
Anaximenes, en els inicis del pensament filosofic occidental.

~

5. EMPEDOCLES I LA DOCTRINA DELS QUATRE
ELEMENTS-ARRELS

Empedocles d’Agrigent,® nascut en el segle v aC, un home d’u-
na vida carregada d’anecdotes, sovint apocrifes, és conegut
com el primer dels filosofs anomenats presocratics que parla
dels quatre elements: el foc, I'aire, I'aigua i la terra. De fet, lite-
ralment en els seus textos no parla d’elements (ctoygia), sind
d’arrels (01&duata), de les arrels que constitueixen totes les co-
ses. Ell sosté que no hi ha transformacions ni naixement de res:
res prové de res siné que tan sols es donen combinacions d’a-
quelles arrels de que tot esta constituit. Tot no és res més que

8. Cf. AL MARTIN i R. GOULET (2000), «Empédocle d’Agrigente»,
a Dictionnaire des philosophes antiques, 111, p. 66-88.
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combinacions d’aquelles quatre arrels, corpuscles petitissims,
que es troben en totes les coses i que constitueixen 1"doyn del
moén. Un gran hel-lenista, Werner Jaeger, en el seu interessant
estudi sobre la teologia del primers filosofs grecs,” sosté que en
I'obra d’Empedocles, intitulada Purificacions (KoBagpot), ja hi
trobem formulada aquesta doctrina que correntment es coneix
com la doctrina dels quatre elements.

Diogenes Laerci ens transmet el testimoni segons el
qual Empedocles formula amb noms divins aquesta doctrina.
Vegem el text de Diogenes Laerei:

La doctrina [d’Empedocles] és la segtient: Els ele-
ments (guldpata) sén quatre: foc, aigua, terra i aire; hi ha
I"'Amor. pel qual s’uneixen. i la Discordia, per la qual se
separen. Diu aixi (fr. 6,2-3):

«ZLeus resplendent, Hera, de vida portadora, Aido-

neu, Nestis, que amb les seves llagrimes amoroseix el bro-
llador mortal».
El foc 'anomena Zeus, la terra Hera, I'aire Aido-

is.

neu il'aigua Nes

«l aquests elements —diu (fr. 17, 6)— mai no in-
terrompen el canvi incessant», com si aquesta ordenacio
fos eterna.

I encara afegeix (fr 17, 7-8):

«Adés per Amor totes les coses s’apleguen en l'u,
adés cada una és emportada en distintes direccions per
I'odi de la Discordia» .10

(Trad. d’Antoni Piqué Angordans)

9. W.JAECGER (1977). La teologia de los primeros fildsofos grie-

gos, Mexic, Madrid i Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, p. 144.
10. DIOGENES LAERCI (1988), Vides dels filosofs, 2, traduccid i

edici6 a cura d’Antoni Piqué Angordans, Barcelona, Laia, p. 135 (= D10-

GENES LAERCL, Vides dels filosofs VI, 76).



En aquesta doctrina, els quatre elements s’uneixen i
mantenen la seva unitat gracies a la forga de I’Amistat (@iia).
Per contra, a causa de 1'Odi (Neixog) que causa discordia, els
elements se separen. Aixi doncs, qualsevol canvi no és res més
que una dissociacié o una combinacié nova d’aquestes parti-
cules-arrels que constitueixen totes les coses.

Respecte de I'aire atmosferic cal reconéixer que Empe-
docles fou el primer que n’afirma, amb un experiment, l'e-
xisténcia i la independencia. En efecte, ens refereix Empedo-
cles que si submergim una clepsidra dins I'aigua, tapant amb
el dit l'orifici superior, veurem com la clepsidra no s’omple
d’aigua a través de 'orifici inferior. Aixo, sosté Empedocles,
¢s degut a l'aire que esta en l'interior de la clepsidra quan
aquesta és tapada amb el dit.!!

La doctrina dels quatre elements d’Empeédocles sembla
que va donar lloc a una escola de medicina grega. Aquesta es-
cola tenia el nom de Filistio. Segons Empedocles, cadascun
dels quatre elements o arrels té una propietat: el foc té com a
propietat la calor; 'aire, el fred; 'aigua, la humitat, i la terra,
la sequedat. Aquella escola medica considera que aquestes
propietats dels elements actuen com una forga en l'organisme
huma i que, depén de com hi estiguin combinades, poden do-
nar lloc a la salut o a la malaltia, a diversos temperaments i
fins i tot a diferents graus d’intel-ligencia.!?

Empedocles, que segurament havia estat influit per
Parmenides i els pitagorics, mostra una sensibilitat extraor-
dinaria en relacio amb la vida humana i 'atengué amb una
delicadesa exquisida pel que fa al testimoniatge dels sentits
(cf. fragments 3 i 7), sense deixar, per aixo, de comprendre

11. EmpEpOCLES, DK, fragment 100.

12, Cf. GALE (1998), Oeuvres, edicié a cura de Kuhn, 10, p. 5,
citat per E. BREHIER, Historia de la filosofia, 1, Antiguitat i edat mitjana,
edicié catalana a cura de Pere Lluis Font, Madrid i Bellaterra, Servei de

Publicacions de la UAB, p. 63.
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I'abast que el pensament de Parmenides atorgava a la raé.
Empedocles posa la seva intel-ligéncia al servei dels sentits. Fs
aixi com comprengué el caracter fonamental de I'aire i dels al-
tres elements o arrels constitutius del tot.

6. ARISTOFANES, COMEDIOGRAF CRITIC
DELS POSICIONAMENTS JONIS: KLS NUVOLS

Aristofanes representa, en ple segle de Pericles, el segle v aC,
el vell esperit atenés que es malfia de determinades afirma-
cions provinents d’un esperit jonic que corria ja per Atenes,
amb la vinguda d’Anaxagores. Per aquells tombants de segle
feren acte de presencia per les places d’Atenes homes de la re-
llevancia del mateix Anaxagores, d’Empedocles, de 'ancia
Parmenides, de Protagores, i un llarg etcetera.

Aristofanes, un home educat en aquella Atenes culta i
victoriosa, que tenia un poder maritim indiscutible, coneixia
bé els poetes grees, tal com ens consta a través de les seves
obres. Fou de tendéncia aristocratica i conservadora, encara
que no estava en desacord amb la democracia, siné contra la
demagogia. Ell va escriure teatre i una de les obres de més
anomenada, tot i no ser representada per no haver estat pre-
miada, fou la comedia intitulada Lls navols, a la qual sembla
que feia referencia Socrates en el seu discurs de defensa da-
vant el tribunal atenés com a causa de la seva mala fama que
el porta a la mort.

Els nuvols tracten fonamentalment de leducacio
(rondeta). En aquesta obra denuncia les concepcions noves de
la woideta que els sofistes impulsaren. Aristofanes defensava
I'educacié tradicional atenesa que feia ciutadans amb idees
solides i ben fonamentades. La manera de procedir de la soffis-
tica, cercant raons contraries per defensar un punt de vista,
que era considerat una veritat com a tal, negava la veritat ma-



teixa. Les arrels parmenideanes del relativisme i escepticisme
practicats per reputats sofistes de la talla de Protagores i Gor-
gies posava 'educacio en un cami que conduia a un clar nihi-
lisme. De I'afirmaci6 que tot és veritat se seguia —segons els
critics— que res no és veritat. El perill de la nova educacio era
ben manifest per a un home com Aristofanes.

En Els nivols Aristofanes, que critica Socrates i Quero-
font com a representants del pensament i la manera de fer del
moviment sofistic, parla de I'aire (dfg) en diversos indrets
(7x). Ja hem assenyalat abans que Aristofanes personifica
I'aire en el fragment 264 d’Lls nivols:

Oh senyor totpoderds, Aire immensurable,
(Guétont Ang) tu que sostens la terra enlairada.

(Trad. de Merce Valls)

En aquesta personificacié de 'aire és indubtable, a pa-
rer de molts estudiosos, que Aristofanes es mofa de la filosofia
jonica, representada per Anaximenes de Milet, per a qui U'aire
era infinit (8neiog) i no pas indefinit (dégiotog). També és
refereix a U'aire, en sentit burleta, en els textos d’Els nitvols se-
giients (trad. de Merce Valls):

v. 225-228: No hauria descobert mai amb precisio
els fenomens celestes, si no hagués penjat I'esperit i el
pensament, i no els hagués barrejat amb allo que se’ls as-
sembla, I"aire subtil (¢ Tov Spotov déga).

v. 392-394: Fixa’t, doncs, quins pets que surten
d’un ventre tan petit com el teu, i digues si no és natural que
["aire, que és il-limitat, (tov & Aépa tév F6vt amégavrov)
faci uns trons tan grossos. Es per aixo, doncs, que aquestes
paraules s’assemblen 'una a I'altra: «tro» (Boovtn) i «pet»
(rogdn).

v. 761-763: No acorralis sempre la idea al teu vol-
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tant; afluixa el pensament cap a l'aire (ég tov d€ga) com si

fos un escarabat lligat d’un fil per la pota.

En aquests textos —com acabem de dir— es fa re-
ferencia als pensaments d’Anaximenes, que lligava I"aire i I'a-
nima com a principis de tot, i també es fa referéncia a Dioge-
nes, el qual defensava que els homes respiren un aire diferent
dels animals, perque els homes, en estar més amunt que els
animals, respiren un aire més sec. Els animals, en canvi, més
baixos que I'home, més arran de terra, respiren I'aire més hu-
mit.

També en Lls nivols es fan servir formules de jurament
amb 'aire, que també suposen un to ironic amb al filosofia jo-

nica:
v. 6281667 (2x): per I'Aire! (uo tovAéea).

Aristofanes en Lls niivols fa servir una sola vegada aire
en sentit de “fora’:

v. 198: Es que no els és permes d’entretenir-se gai-
re temps aqui fora, a 'aire lliure (rgog Tov déoar).

(Trad. de Merce Valls)

Fins i tot, en to igualment burleta, fa caminar Socrates,
penjat dalt d'una cistella, per damunt de 'aire:

v. 225: [Socrates:] Camino per Iaire (degopotd) i
examino el sol.

(Trad. de Merce Valls)

Amb els jocs que Aristofanes va establint al llarg de I'o-
bra, en relacio amb la comprensio racional de 'aire, no sols es
mola dels pensaments de la nova woidela i de la filosofia joni-



ca, sind que també, i sobretot, es mofa de la total incomprensi6
d’una teoria cientifica per part d'un ignorant (com ¢és el cas del
personatge Estrepsiades). Tant és malefica una maideta que
explica com a veritable un pensament que no ho és, com ho és
aquella mondeto que no té en compte el receptacle d’acollida, i
sobretot si aquest és ignorant.'?

I aire en Aristofanes ha estat un recurs comic que li ha
permes donar a coneixer la seva comprensio de la wodelo ate-
nesa. Els recursos comics d’Aristofanes permeteren i perme-
ten coneixer, ni que sigui per contrast, les innovacions més re-
marcables d’aquell present atenes. De fet, si Aristofanes
posava al damunt de la taula els problemes d’una innovaci6
educativa, no sera fins a Platé que es combatran filosofica-
ment (argumentadament) els posicionaments innovadors de

la nova matdeta representada per la sofistica, sobretot la pro-
tagorica, i el seu relativisme destructor. Aristofanes airejava
els problemes i els escenificava: amb aixo feia possible reno-
var 'aire d’aquella Atenes segura de si mateixa i dels seus

nous models educatius.

7. LA MEDICINA INCORPORA L’AIRE: LA NOVETAT
DEL CorrPUS HIPPOCRATICUM

El conjunt d’escrits, uns seixanta-dos. que componen el Cor-
pus Hippocraticum, s’atribueixen, no sense reserves per part
d’alguns estudiosos, a Hipocrates de Cos (s. V-1v aC), el «pare
de la medicina», aquell de qui Gale digué que fou I'<inventor de
tots els béns». La medicina que I'esmentat Corpus exposa és
ja una medicina que ha donat una forca extraordinaria a la
racionalitat humana i s’ha servit d'un metode empiric que
déna una importancia fonamental a 'observacio. Segons la

13. Vegeu ARISTOFANES (1994). Lis nuvols, p. 40, nota 27.




Ot

medicina hipocratica, no es poden establir hipotesis que es
mostren vanes, com ara suposar que el fred i el calent, el sec i
I"humit son la causa de les malalties i de la salut. El Corpus
Hippocraticum, pero, no dubta que aquestes causes serveixin
per explicar els moviments celestes, dels quals no es pot dir res
segur. Segons diu Emile Bréhier: «La veritable medicina és
autonoma, i ha descobert mitjancant I’observacid, sense I'ajut
d’hipotesis que no es poden verificar, una infinitat de coses de
les quals esta segura.»'*

Aquest caracter empiric de la medicina hipocratica el
podem constatar, entre altres obres, en una que mereix ara
particularment la nostra atencié. Ens referim a Aires, aigiies i
llocs. Es ben cert que si repasséssim tot el Corpus podriem do-
nar molts exemples on s’esmenta 'aire. Tanmateix és del nos-
tre interes aci de fer notar que en el Corpus Hippocraticum hi
ha tot un tractat dedicat a estudiar I'aire, 'aigua i els lloc en
relacio amb la salut i les malalties.

En aquest text etiologic, intitulat Aires, aigiies i llocs,
Hipocrates, abans que tota altra cosa, deixa ben clar que en la
causa de les malalties no intervé cap divinitat particular, sen-
se que aixo vulgui dir res en relacié amb una negaci6 del divi.
Ben al contrari, Hipocrates ha escrit en La malaltia sagrada
que «totes les malalties sén divines i totes sén humanes»
(XVIIL, 1).1>

Cercant una explicacié de la salut i la malaltia en 'ho-
me mateix i no en la seva relacié amb els déus, els metges hi-
pocratics passen d'un model d’explicacié vertical (home-

14. K. Bremer (1998), Historia de la filosofia. 1, Antiguitat i
edat mitjana, p. 60.

15. A. Bosch-VECIANA (2005), «Totes [les malalties] son divines
i totes son humanes» (mévro [0 voohuata] 6o xoi mévro avldmivae) (La
malaltia sagrada, XV, 1), a La salut, edicié a cura de Josep Monserrat
Molas i Ignasi Roviré Alemany, Barcelona, Universitat de Barcelona, col-1.
«Col-loquis de Vie», nam. 9, p. 69-84.



déus) a un model horitzontal (home-entorn). Per aixo, tal
com ha escrit Jacques Jouanna, «una de les grans intuicions
del Corpus és que I'home és indissociable de I'univers que
I’envolta».10

En Aires, aigiies { llocs s’exposa la influéncia que el
medi exterior té en la constituci6 fisica dels habitants del lloc,
la qual varia segons quina sigui I'orientacié dels vents i del
sol, i segons quina sigui la naturalesa de I'aigua que es fa
servir, segons la naturalesa de la terra i segons el conjunt de
condicions climatiques de I'any. Aquesta és la tesi d’aquest
tractat que s’ocupa de desglossar-la. i ha una «medicina
meteorologica» que es combina amb els factors personals com
poden ser 'edat, el sexe i el temperament; pero més enlla de
les particularitats individuals, cal tenir en compte les caracte-
ristiques comunes de la poblacié que esta sotmesa al mateix
clima. Podriem dir que hi ha un determinisme del medi, ja
que ’home és el resultat del seu entorn geografic i climatic, tal
com ho son les plantes i els animals.!” D’aqui que el text d’ai-
res, aigiies ( llocs, fa, en un segon moment, un lligam entre la
meteorologia i I'etnografia: després d'un estudi general dels
factors locals i generals, que possibilita al metge itinerant de
preveure millor les malalties d'un lloc determinat, el tractat
descriu les poblacions d’Europa i d’Asia, tenint ben presents
les particularitats fisiques, pero també les morals, d’acord
amb les explicacions que li déna la seva experiencia medica.
Els pobles estan fets a la imatge del seu clima, a la imatge del
clima que regna en cada continent. A més d’aquest determi-
nisme climatic, Hipocrates fa intervenir altres factors com ara
les lleis (vépot) i el regim politic, ja que també aquests factors
intervenen, diu, en la salut i en la malaltia.

16. J. JouanNa (1999), Hippocrate: L’art de la médecine, Paris,
GF Flamarion, p. 37.

17. Vegeu J. Jouanna (1999), Hippocrate: L'art de la médecine,
p. 114.
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L’aire, és a dir, allo que es compren sota el terme dng,
¢és un dels elements més remarcables de la medicina hipocrati-
ca. El seu estudi i la seva consideracid, aixi com el de les ai-
gies i el dels llocs, fa que I'analisi del metge hipocratic vagi
més enlla de I'hel-lenocentrisme tradicional i que renovi, aixi,
la manera de veure i d’entendre els grups humans.

No volem acabar aquest punt dedicat al Corpus Hip-
pocraticum sense notar que és en aquests escrits medics —i
sobretot en els escrits de medicina posteriors al Corpus Hip-
pocraticum, que desenvolupen el que s’ha dit en aquest Cor-
pus— que apareix 1"Gs del terme mvedua per tal de referir-se al
que entra en nosaltres a través de les arteries/venes i ens és del
tot imprescindible per a la vida. Un dels textos del Corpus
Hippocraticum que es desplegara després pels autors medics
posteriors sera el de La malaltia sagrada, 1V,1-2:

Perque a través d’aquests vasos sanguinis (xota
tadrag 8¢ tag eAéag) introduim en nosaltres la part més

1S oy N , N -
gran d’alé (16 mold Tob mvedparog). Perque atrauen I'aire
cap a ells (tov Néoa & 6pdc), son per a nosaltres els respi-
radors del cos (évamvoal tob cdpotog). Ells el transporten
a la resta del cos a través dels vasos petits: reanimen amb
aire fresc (avopoyovot) i al mateix temps treuen laire ja

utilitzat (xol T draoy).

També en el text hipocratic Sobre la naturalesa huma-
na, 9, justament en el punt referent al guariment pels contra-
ris, en explicar el sentit del tractament, llegim a que son degu-
des les malalties:

Les malalties provenen ja sigui del régim alimen-
tari ja sigui de I'aire (mvebua) que nosaltres inspirem per a

viure.



Aix0 ens indica que també el mvebpo, la inspiracié d'un
bon mvebpo, és el que porta la salut a I'ésser huma: un cos esta
sa si inspira i hi circula un bon nveduo. També en FVents, 3,

trobem un text en la mateixa direccio:

El vent (rvedpa) domina pertot, de la mateixa ma-

nera com s esdevé en el cos dels éssers vivents.

En Vents, 7, hi llegim un text on es fa explicita la rela-
cio entre el mvedpo i 'alimentacio:

Després d'una menjada abundant. cal necessaria-

ment que entri també molt d’aire (nveduo).

El terme nvebua és, doncs, el que fa servir I'escola hi-
pocratica no sols per a indicar el que és necessari per a viure,
siné també per a significar I'aire que penetra en el cos a través
de la respiraci6 i a través dels aliments i de les begudes, les
quals son portadores de mvebpo. Ell ho domina tot (cf. Vents, 3

supra).

8. L’AIRE EN EL FEDO 1 EN EL TiMEU DE PLATO

El tractament que Plat6 fa de I'aire el podem trobar tot al
llarg de la seva obra (104x). Aci ens resulta impossible de
presentar totes les citacions en les quals Platé esmenta l'aire,
ni que sigui com a exemple per a alguna explicaci6. Les dues
obres que més fan servir el terme aire (dMo) son el Fedo i el Ti-
meu. 1’espai de que disposem només ens permet fer una ulla-
da general, sense entrar en el detall del debat exegetic, als
plantejaments que Platé fa, en relacié amb el terme aire, en
aquestes dues obres: el Fedo i el Timeu. Ens mourem, per
tant, en un nivell de presentacio suficient.




En el Fedo Platé usa 14x el terme é9o. En una obra
que parla sobre la immortalitat de I'anima no deixa de ser
interessant que es parli, al final, de I'aire. Se'ns en parla fent
referencia al desig del personatge Socrates de coneixer les
causes de cada una de les coses, allo que s’anomenava tnvesti-
gacio de la natura (Fedo 96a). Esmenta el filosof Anaxagores,
del qual havia llegit un llibre en el qual «s’afirmava que és la
ment la que ho ordena tot i és causa de tot» (97b-¢)."® Malgrat
I'esperanga de trobar bones raons del per que de tot en
Anaxagores (97d-e), el personatge Socrates ens manifesta la

seva decepcio:

Pero, amic meu, a mesura que avancava en la lec-
tura, aquella esperanca meravellosa s’allunyava de mi,
veient com aquell home no feia servir la ment per a res, ni
li atribuia que fos causa de I'ordenament de les coses, sind
que donava com a causes "aire, I'éter, 'aigua i moltes al-
tres coses igualment fora de lloc (Fedd 980).

Anomenar causes aquesta mena de coses és ({11(“,1-

com ben fora de lloc (Fedo 99a).

Act Plat6 demana una causa veritable de «tot allo que
ho relliga tot i ho sosté tot» (99¢). I aixo no pot ser altra cosa
que «allo que veritablement és bo» (99¢). Saber aquesta cau-
sa demana una segona navegacio, aixo és, un nou planteja-
ment que es faci des del mon de la intel-ligibilitat suprema: la
idea de bé i de bellesa.

En la recerca d’intel-ligibilitat en relacié amb el que
I"anima sigui, el Fedo finalment planteja, amb un mite —el
mite de 'Hades— el problema de la immortalitat de I’anima,
referint-se a la geogralia del més enlla. Abans d’entrar en el

18. Seguim la traduccié de Josep Vives per a Edicions 62: PLATO
(1999). Fedo, traduccié i edicié de Josep Vives, Barcelona.



mite propiament dit, parla de la nostra terra. Aqui fa algunes
al-lusions a l'aire.
En primer lloc, Platé ens fa conéixer un convenciment

(en 108e-109a):

Estic convencut que si la terra és esférica i es troba
en el centre del cel, no li cal ni aire (éng) ni cap altra
mena d’impediment per tal que no caigui, siné que per
sostenir-se li basta I'homogeneitat del cel amb ell mateix
en totes les seves parts i el pes ben equilibrat de la mateixa
terra. Perque un cos de pes equilibrat situat en el centre
d’un medi homogeni, no s’inclinara sense inclinar-se en la

mateixa posicio.

La terra en la qual vivim, Platd, en el Fedo, la descriu
esferica, molt gran i sosté que nosaltres n’ocupem una petita
porcid, val a dir, I'espai de terra que va des del riu Fasis, que
va a parar al mar Negre, fins als pilars d’IHeracles, és a dir,
Iestret de Gibraltar (109a). En aquesta terra hi ha molts al-
tres homes que habiten en llocs semblants al nostre (1090). 1

¢és que (109b-e):

Pertot arreu de la terra hi ha moltes cavitats de di-
verses formes i diversa grandaria, en les quals conflucixen
I"aigua, el boirim i I'aire (6ng). La mateixa terra pura es
troba en un cel pur on hi ha els astres; la majoria dels que
acostumen a parlar d’aquestes coses 'anomenen éter, i
allo que conflueix constantment vers les cavitats de la ter-
ra ¢s precisament el solatge de I'eter.

Aixo és el que ens passa a nosaltres: habitem en al-
guna cavitat de la terra i ens pensem que vivim en la seva
superficie; i Iaire (é10) I'anomenem cel (odgovdc), com si

fos el cel en el qual es mouen els astres.
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Per la nostra feblesa i torpor no som capacos de
travessar I'aire (é1o) fins al seu limit extrem. I, tanmateix,
si algu fos capag de pujar fins alla dalt, o si rebés unes ales
per volar-hi, aixecant el cap per veure-hi com fan els pei-
x0s del mar quan aixequen el cap per veure les coses d’a-
qui, podria contemplar d’alguna manera les coses d’alli. 1
si la nostra natura fos capag de suportar aquesta contem-
placio, podria adonar-se que aquell és el cel veritable, i la
veritable llum i la veritable terra. Perque aquesta terra,
les roques i tota la regi6 d’aqui, tot esta corromput i con-
sumit com les coses del mar rosegades per la salabror.

A partir d’aquest moment el lector platonic esta dispo-
sat per escoltar el mite de la terra del més enlla, on les coses
son «molt millors que les nostres» (110a). Ara comenca la
deseripcioé de la geografia de I'altra terra. Es una deseripcio
mitica preciosa. També alli hi ha espai per I'aire (cf. 110¢7;
111a5.6.61[bis].5[bis]; i 11263). Com a la nostra terra, la
d’enlla, semblant a una pilota de dotze peces, també té cavi-
tats i en elles hi ha aigua i aire (éng). I donats els colors d’a-
quella terra, que sén “molt més brillants i purs que els d’aqui”
(110¢), I'aigua i l'aire de les cavitats els déna a aquestes «una
peculiar coloracio i les fa brillar amb una varietat de diverses
tonalitats, produint I'efecte d’una tnica i continua policro-
mia» (110d).

Quan descriu la terra del més enlla i parla dels vivents
que I'habiten ens dibuixa el paper de I'aire i el relaciona com-
parativament amb I'eter (111a-b):

Alll hi ha multitud de vivents, i entre ells també hi
ha homes: els uns habiten I'interior i els altres, al voltant
de I"aire (610), com nosaltres al voltant de la mar: alguns
viuen en illes rodejades d’aire (éfo) i properes al conti-

nent. En una paraula: el que soén aqui I'aigua i el mar per a



les nostres necessitats, aixo mateix és alla I'aire (ang); i el

s/

que és 'aire (ang) per a nosaltres, ho és I'eter per als d’alla.

Les seves estacions son tan temperades que mai no
estan malalts, i viuen molt més temps que nosaltres. Pel
que fa a la vista, I'oida, la intel-ligéncia i totes les altres fa-
cultats, ens sobrepassen a nosaltres en la mateixa mesura
que I'éter de I'aire (aibno dégoc) sobrepassa en puresa 1'ai-

re de I'aigua (émg te U8atog).

Només, finalment, quan parla dels corrents subterranis,
esmenta 'aire (dn) i el vent (wvebua), ara comparant allo que
s’esdevé en les cavitats subterranies de 'altra terrai el que s’es-
devé quan nosaltres respirem. Vegem un fragment de 1126-¢:

La causa que tots els corrents surtin d’alli i tornin
cap alli és que les aigiies no troben alli ni fons ni base, per
la qual cosa fluctuen i borbollen cap amunt i cap avall.
També Iaire (ang) i el vent (vedpa) que hi ha en aquell
lloc fan el mateix, perqueé segueixen les aigiies, tant com
son empeses cap enlla de la terra com quan ho sén cap
enci. Es com el que fem en respirar, que continuament
expirem i aspirem en corrent de |'aire (mvedua): també alli
I"aire (mvedpa), en ser emportat cap amunt per les aigiies,
va endins i enfora, formant terribles i incalculables venta-

des (avépovg)|...].

La relacié entre I'aire (dnQ) i el vent (mvedua) es donen
tant en la terra del més enlla com en la vida humana: aquesta
com aquella necessiten de I'aire exterior (dng) i de 'aire inte-
rior (mvedua).

L’altra gran obra de Plat6 en la qual es parla substanti-
vament de I'aire és, com ja hem indicat, el Timeu. Es ben cert
que tothom que s’ha endinsat en la lectura del Timeu platonic
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n’ha afirmat ben aviat les dificultats que la seva lectura com-
porta. Nosaltres no constituim cap excepcio en aquesta expe-
riencia. Tanmateix, cal reconeéixer el valor ingent d’aquesta
obra del Corpus platonicum. Giovanni Reale, en la seva monu-
mental obra intitulada Per una nova interpretazione di Plato-
ne, ens recorda que «el Timeu ha estat el dialeg de Platé més
llegit i, en molts aspectes, el més influent en la historia del pen-
sament filosofic i teologic d’Occident»,'? i aixd, com hem as-
senyalat, a pesar de les dificultats d’aquest text platonic.

El professor Josep Vives, que ha traduit i ha anotat
el Timeu per a la Bernat Metge, ha escrit, en la Introduccio
que precedeix la traduccio, unes paraules ben eloqiients del que
constitueix I'experiéncia lectora del Timeu: «El Timeu fascina
per 'audacia i l'originalitat amb que el principal interlocutor
s’embranca a donar una explicacié total de tot, dirigint la mi-
rada cap enrere vers el comencament absolut de 'univers i
projectant-la cap endavant, sota I'impuls alhora del mite i de
la faula, de la poesia i de la rigorosa reflexié cientifica i filoso-
fica, arrelada en una atenta observacio i analisi de la reali-
tat.»?0 I segueix, el text de Josep Vives: «Era inevitable que el
Timeu fos considerat com la gran Summa cosmologica i antro-
pologica del mén antic: tothom el seguira com un oracle, i nin-
glino l'igualard.»>!

Platé tracta dels quatre elements constitutius del cos-
mos —i, dones, de I'aire— en la segona part del Timeuw, en el
llarg discurs que pronuncia el personatge Timeu (27¢-92¢).
El Timeu el conformen dues grans parts: @) la primera part:
un dialeg introductori (17a-270), on, després d’haver presen-

19. G. ReALE (1993), Per una nova interpretazione di Platone,
Mila, Vita e Pensiero, p. 533.

20. Josep ViIves (2000), «<Introduccié», a PLATO, Dialegs, XVIII,
Timeu, Barcelona, Fundacio Bernat Metge, p. 11.

21. Josep VIVES (2000), «Introduccié», a PLATO, Dialegs, XVIIL,
Timeu, p. 11.



tat 'escena i els personatges. es resumeixen alguns temes trac-
tats en la Repablica i se'ns ofereix el discurs de Crities i, en ell,
el mite de 'Atlantida, i b) la segona part: el llarg discurs de
Timeu, que ocupa la major part de I'obra (27¢-92¢). En
aquest llarg discurs del personatge Timeu es parla, com aca-
bem de dir, entre altres temes, de I'aire. Tots els temes i pro-
blemes giren a I'entorn d'un tnic tema: la génesi del cosmos.
El personatge Timeu, tal com llegim en el text, es proposa fer
«un discurs sobre 'univers [fudg 8& tovg mepl TOD TAVTOG
Adyoug motelsBarn],? sobre com es va generar o si és ingenerat»
(27¢). Davant aquest proposit tan ingent, Timeu, abans de
comengar el discurs, invoca les divinitats amb aquestes pa-
raules, que mostren la consciencia dels limits d’un orador que
vulgui emprendre un discurs sobre aquesta tematica (27¢-d):

Tothom qui tingui una mica de seny invoca sem-
pre algun déu en el moment d’emprendre alguna cosa, ja
sigui petita o gran. | també nosaltres en el moment en que
ens disposem a fer un discurs sobre I'univers, sobre com
es va generar o si és ingenerat, caldra que, si no estem to-
talment trastocats, invoquem els déus i les deesses i els
preguem que tot el que diguem sigui adequat en primer
lloc a ells mateixos, i després també a nosaltres. Sigui
aquesta, doncs, la nostra invocaci6 als déus. Pel que fa a
nosaltres hem de pregar per tal que vosaltres pugueu

comprendre el discurs amb tota facilitat i jo mateix pugui

22. Notem que Platé parla aci de 6 néc, el tot. Josep Vives tra-
dueix 6 wdg per univers. En Timeu 23b2-4 el mateix Plat ens refereix la
multiplicitat de termes per anomenar aquest univers: «Pel que fa a la to-
talitat del cel (6 mag ovgavés) —o del cosmos (xdopog), per utilitzar qual-
sevol altre nom que se li hagi pogut donar mai— [...].» Josep Vives nota
(cf. Timew, 69n17) que Platé fa equivalents els termes odpavig i xdopoc.
Normalment Josep Vives tradueix odgavég per univers i xéopog per cosmos
i, més sovint, mon.
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mostrar de la millor manera el que penso sobre el tema

proposat.

Amb una metodologia acurada, feta explicita al llarg
del text, a cada pas del text, Platé inicia el seu discurs sobre la
genesi de 'univers amb una breu exposicio dels seus pressupo-
sits metafisics (27¢-29d). Parteix de I'afirmacié que I'univers

Jou fet (yéyovev, en 28b) «perque és visible i palpable i té

un cos» (280). Aquest univers, dones, té una causa (07 oitiov,
en 28¢). El text, en aquest punt, fa (28¢):

Tanmateix, descobrir el creador i pare d’aquest
univers (ot xol motéga Tobde Tod TdvTog) és cosa ar-
dua i, una vegada trobat, és impossible d’explicar-ho a

tothom.

Segueix el text explicant-nos a partir de quin model
(ragddetyna) s'ha fabricat aquest univers. La bellesa d’aquest
univers i la bondat del seu creador (dnuoveyds) exigeixen un
model etern (618tov):

Es evident a tothom que el demiiirg va mirar vers
el model etern, ja que el moén és el millor de tot el que s’ha
fet (6 xdMoTog @V yeyovitav), i l'artifex és la millor de
les causes (6 doiotog Tdv aitiev). Havent, doncs, estat fet
aixi, és construit segons allo que és captat pel raonament i

la intel-ligencia i és immutable (29a).

I univers, dones, resulta una cosa accessible a la intel-
ligencia i al raonament. Tanmateix Plat6 afina el seu discurs
sabent-se portador d"un discurs que tan sols pot atényer una cer-
ta versemblanca. Vegem-ne el text, encara que sigui una mica

larg (20b-d):



Si les coses son aixi, és absolutament necessari que
aquest mon sigui imatge d’alguna realitat. [...] Aqui,
dones, tractant-se d’una imatge i del seu model, hem d’ex-
plicar que els discursos tenen una afinitat amb les mateixes
realitats que pretenen explicar. [...] Els raonaments que
fan referencia al que és una copia d’allo immutable, com
que es tracta d’una imatge, han de ser proporcionalment
semblants a allo mateix. Allo que I'ésser és en relacio amb
I'esdevenir, aixo és la veritat en relacio amb la creenca.
Aixi, doncs, Socrates, si resulta que en moltes qliestions so-
bre moltes coses referents als déus i a I'origen de I'univers
no som capacos de presentar raonaments que siguin abso-
lutament coherents i exactes en tots els punts, no ’hauries
de sorprendre. Pero, si aconseguim fer-los versemblants
com qualsevol altre, ens hauriem de felicitar, fent memoria
que tant jo, el qui parlo, com vosaltres, que feu de jutges,
tenim una naturalesa humana, i en conseqiiéncia ens escau
acceptar aquell relat (tov eixdto ubbov) que tingui versem-

blanga (émodeyouévoug moémet), sense buscar més enlla.

Quan Platé s’endinsa en la causa de I'univers, el Demitirg,
ho fa explicant-nos, a partir de la bondat de la causa, I'obrar d’a-
questa causa. El Demiiirg actua fent que «tot sigui, en la mesura
del possible, semblant a ell i, per aixo mateix, que tot sigui bo»
(29e). Aquest és el principi suprem (tig doynv xvgratdtny) de
'esdevenir i del mon (29¢). T afegeix el text del Timeu (30a):*

El déu (6 6e6c), volent que totes les coses fossin bo-
nes i que, fins on fos possible, no hi hagués res de dolent,
agafa tota la massa visible que hi havia (ndv 8cov fiv 6patov
nogoAafdv), que no tenia repos, sind que es movia sense

ordre ni concert (xtvoduevov TANuPErAS kol GTA%TOG), 1 ho

23. Cf., també, 53a.
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reduf a un ordre a partir del desordre (eig ta&wv” [...] éx tiig
araglog). ja que estimava que aquell és en qualsevol cas

millor que aquest.

Aquest transit del desordre a l'ordre operat pel De-
mitrg el féu dotant primerament d’intel-ligéncia i d’anima el
cos desordenat de la massa visible (300-¢):

Quan va constituir 'univers, va posar la intelli-

gencia en I'anima. i 'anima en el cos (tovde vobv pev &v
~ e , )

Yoy fl, Yoxny § &v capatt cuvietds), de manera que obra
que fabricava fos per natura la més bella i la millor. Aixi,
doncs, d’acord amb el raonament més versemblant (xata
Aoyov tov eixdta), hem de dir que aquest mén ha estat fet
veritablement per la providencia del déu (81 v tod 00d
yevésbor medvotav) com un vivent animat i intel-ligent

(Cdov Ewpuyov Evvouy).

Aquest univers compres com un vivent animat i in-
telligent fou fet com «un vivent visible tnic (ov Ev 6gotdv),
que contingués dins ell mateix tots els animals que per natura
li eren afins» (30d), i aquest mén era un {ill tnic (315).Ve-
gem el text de 31a-b:

A i que aquest mon fos en la seva singularitat
(xoto v péveoty) semblant al Vivent Omniperfecte (t¢
mavteAel (3e), el constructor (6 mow@v) no va fer dos ni in-
finits mons, sin6 que el va engendrar com un fill Gnic que
existeix i existira tot sol (£lg §8e povoyevig ovEOvVOG yeyovag

€otiv xal €T Eotan).

El personatge Timeu segueix el seu discurs afirmant
que allo engendrat necessariament ha de ser corpori, visible i
tangible (310). Per aixo mateix, cal el foc i la terra:



[...] perque no hi pot haver res visible si no hi ha
foc (yooicbev 8¢ muog 0vdéV); ni hi pot haver res de tan-
gible si no és solid; i no hi ha res solid si no hi ha terra
(otegeov de odx dvev yiig). Per tant, quan el déu va co-
mencar a constituir el cos de 'univers, el va fer de foc i de

terra (&x muEog xol Yiig).

La combinacié d’aquests dos elements demanava un
vincle intermediari, un terme mitja, que és, segons Platé, la
proporeio (Gvaroyia), la qual realitza la combinaci6 «de la ma-
nera més perfecta» (xdAuicta, en 31c¢). Calia, a més, pel fet de
no ser la superficie de ["'univers plana, un tercer cos solid per
unificar el foc i la terra. Tanmateix, els solids sempre s’estruc-
turen a partir de dos termes mitjans i no pas d'un de sol. |
aqui introdueix 'aigua i l'aire, els dos elements restants, en
un relat que remarca la proporcionalitat dels quatre elements,
una proporcionalitat que engendra concordia. Aquest univers
manté, a través dels seus elements constitutius, una unitat
comparable als lligams que formen els amics. Vegem com ho

diu en 32b6-c¢:

Per aquesta ra6 [que els solids sempre s’estructu-
ren a partir de dos termes mitjans] el déu va posar aigua i
aire enmig del foc i de la terra i, en la mesura del possible,
va combinar que es trobessin entre ells en la mateixa pro-
porci6; la relacio que el foc té amb Iaire és la mateixa que
té 'aire amb I'aigua, i la relaci6 de I'aire amb 'aigua és la
de I'aigua amb la terra, quedant aixi lligat d’aquesta ma-
nera i estructurat un univers visible i tangible. Es per aixd
i a partir de tals elements, en nombre de quatre, que es va
generar el cos de I'univers amb una concordia deguda a la
proporcié (8t avaroytog oporoyficav). I d’aqui el vincle
de l'amistat (@udiov te Eoyev éx tobtev), de manera que,

una vegada s’ha format aquesta unitat (eig todTov adTd
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cvvedBov davtov), ningl ja no la podra destruir si no és

aquell que la va relligar.
I hi afegeix el text (32¢-33b):

La construccié del mén (1) tod xéopov cbvracic) va
absorbir la totalitat de cada un d’aquests quatre elements.
En efecte, el constructor el va construir de tot el foc,
I'aigua, I'aire i la terra. sense deixar fora cap part ni cap
propietat d’ells (uégog 0vdev 0vdevig 008e dvvauy EEwbev
brommdv)[...] Per aquesta causa (8o tnyv aitiav) i se-
gons aquest raonament (xal Tov Aoyioudv), el déu va bastir
aquest moén com un tot Gnic a partir de la totalitat de tots
els elements (&va 8hov 8hav), perfecte i immune a la vellesa
i ala malaltia. I'li va donar la figura (cxfjno) convenient i

apropiada (to meémov xol T0 cLYYEVES).

La figura convenient i apropiada és 'esfera. Com que
I"univers esferic no estava rodejat d’aire (aqui se serveix del
terme mvedpa), no havia de respirar. Tampoc a l'univers li
calgueren ulls. ni cap organ per agafar res, ni peus per cami-
nar. Pero el dota de moviment, un moviment apropiat al seu
cos: el moviment circular. El dota d’anima i intel-ligencia.
La sintesi de I'univers platonic és descrit en el Timeu (340)

aixi:

[El déu] constitui aixi un unic univers rodé que
gira circularment sobre ell mateix, solitari i aillat, el qual
per virtut propia és capag de conviure amb ell mateix
sense necessitar ningu, tenint coneixement (yvoguuov) i
amor (¢irov) adequat d’ell mateix. Per tot aixo el va fer
un déu feli¢ (8w mdvra 81 tadra eddaipovo Oedv oOTOV

£YEVWHGOTO).



En I'ordenacio del mon el déu es dedica amb cura a fer
I'anima del mén i a unir-la amb el cos del mén. Llegim en

36d-37a:

Quan tota I’anima va quedar constituida segons la
ment del seu constructor, aquest va disposar dins d’ella
tot el que té forma corporal, ajustant el centre de I'anima i
el del cos de manera que coincidissin. L’anima, havent es-
tat entreteixida pertot arreu des del centre fins a I'extrem
de I"'univers tot embolcallant-lo per la part de fora, girava
sobre ella mateixa i comencava a actuar com a principi
divi d’una vida inextingible i intel-ligent que ha de durar
per sempre. El cos de 'univers va néixer visible, pero I'a-
nima ¢és invisible, dotada de raonament i d’harmonia, en-
gendrada pel millor dels artifexs com la millor de totes les

criatures intel-ligibles.

En el Timeu, després d’exposar-se tot allo referent a
I'anima i les seves funcions, a l'eternitat i el temps (imatge
mobil de leternitat que es mou eternament segons nombre,
llegim en 37d), a parlar de la nit i el dia, de les especies de vi-
vents, dels déus, de la Terra, de les animes i del seu desti, dels
cossos i de les seves sensacions, del cos huma i les seves parts,
després d'un llarg recorregut, s’aborda I'univers, des d'un nou
punt de vista, no ja com a obra de la intel-ligéncia, siné com a
obra de la necessitat, bo i estudiant les limitacions d’aquesta
necessitat, aixo és, el receptacle, els elements i les sensacions
(47e-69a). Aqui es torna a parlar dels quatre elements i, per
tant, de 'aire. Deturem-nos uns moments a llegir allo que
Platé ens refereix sobre I'ordre (intel-ligencia) i el desordre
(necessitat) en 47e-48a:

El que hem anat dient, llevat de poques coses, ens
ha mostrat el que ha estat obra de la intel-ligéncia. Ara cal

~
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que hi afegim el que és obra de la necessitat, ja que aquest
moén va néixer com una mescla per combinacio de la ne-
cessitat i la intel-ligencia. La intel-ligencia ha dominat la
necessitat, induint-la a orientar en bona part el que s’es-
devé vers allo que és millor. I és aixi com, des d"un princi-
pi, aquest univers va ser constituit com és, a partir de la
necessitat sotmesa a la influéncia de la intel-ligencia. Per
tant, si hom vol explicar realment com es va fer aquest
mon tal com és, cal que hi introdueixi la idea de la causa
errant i de la influéncia que per natura li pertoca. Tor-
nem, dones, enrere i prenguem un nou punt de partida
adequat al que diem, comencant, com ho férem abans,
des del principi del que ens ocupa.

I del primer que parla és de la naturalesa dels quatre
elements: el foc, I'aigua, l'aire i la terra, tal com eren abans
de la generacié de 'univers (tnv 87 7o tijc odeavod yevéceng
nuEog U8atds te xal yig gboiv, en 48D). Platé assenyala que
«segurament ningt fins ara no ha explicat llur origen, siné
que parlem com si ens adrecéssim als qui ja saben queé és el
foc —i qualsevol dels altres elements— i donem per fet que
son principis elementals de tot» (ctowygia tob mavtde, 430).
I afegeix: «caldria que per poca intel'ligéncia que hom tin-
gui, no s’acontenti només comparant-los amb els elements
de les sil-labes» (48b), que els grecs anomenaven també
GTOlLYELO.

En aquest punt del discurs, Timeu exposa el seu propi
pensament (cf. 48¢). Aqui sosté que no hi ha dues realitats (el
model intel-ligible immutable i la imitacio del model que és
visible i mutable), siné que, ara, en cal una tercera, <una rea-
litat dificil i fosca» (49a), «el receptacle de tota generacio
(vevéseng vmodoynv), com si fos una nodrissa» (49a). Aixi la
naturalesa, abans de ser determinada com a cadascun dels

quatre elements, és compresa com a receptacle i és compara-



da, també, a una mare, no essent, encara, els quatre elements
(51a):

No direm pas que la mare i el receptacle (untmea
xal vrodoxnv) d’allo que és generat, visible i, en general,
perceptible pels sentits sigui la terra, o I'aire, o el foc, o
I"aigua; ni tampoc no és res que provingui d’aquestes co-

gua; I [ue g ) q
ses; ni tampoc no és una cosa de la qual aquestes provin-
guin. En canvi, no ens equivocarem si diem que hi ha un
cert genere de realitat invisible i amorfa, capac¢ d’acollir-
ho tot, que participa de I'intel-ligible d’'una manera ben
' I 8
paradoxal i que és molt dificil de concebre.

L’afirmacio d’aquesta realitat primigénia encara no de-
terminada obliga a parlar, abans, diu Plat6, dels quatre ele-
ments, ¢s a dir, de que es pot sostenir que ¢s foc, o aigua, o aire o
bé terra. Perque una cosa és la qualitat de foc, aigua, aire o ter-
ra, que és canviant, il'altra el que és propiament foc, aigua, aire
oterra, és a dir, allo que és la realitat en la qual apareixen aque-
les qualitats (49b-50a). El text platonic continua endinsant-se
enla naturalesa i és compresa, més concretament, com a recep-
tacle de tots els cossos (megl thg Ta TévTa deyopévng copoTo
¢pboeag, en 500). Els quatre elements sén la determinacié d’a-
questa realitat anterior, de la naturalesa, que és compresa aci,
en 50b, com a receptacle de tots els cossos (ta mdvro Sexopévng
cdpota) i fa un moment, en 49a, com a receptacle de tota gene-
racio (yevéoeng drodoyhyv). Aixi doncs, els elements es transfor-
men els uns en els altres, si bé el receptacle és el mateix (51a):

Apareix (paivesBar) sempre com a foc la part d’a-
quella realitat que és encesa; com a aigua, la que es pre-
senta humida; i com a terra i aire, la que es presenta re-
produint les qualitats d’aquests elements (x06’ Soov av

ppnuata TodTev SEnTon ).
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En aquest receptacle mare, que acull els quatre ele-
ments, hi ha un desordre originari que, a causa del moviment
que s’hi produeix, confereix un cert ordre, fins i tot abans que
I'ordre del mén aparegués (cf. 53a):

Els quatre elements eren sacsejats pel receptacle
que els acollia i que es movia com un estri de garbellar: les
coses més dissemblants (&vopoidtata) entre elles es van
separar (6pilewv) les unes de les altres tant com fou possi-
ble, mentre que les més semblants (6poidtata) es van con-
centrar (cuvebeiv), i aixi van ocupar el seu lloc propi ad-
huc abans que l'ordre de 'univers fos format a partir

d’elles (molv %ol 16 mav £ adT@Y Staxoounde yevésor ).

Quan el Demitirg —la intelligencia del Demiiirg—
confereix ordre al mon, d’acord amb els models intel-ligibles,
bo i imitant-los, primer conforma els quatre elements segons
les formes intel-ligibles, aixo és, les formes geometriques (els
cossos regulars, els triangles, etc.) i també els nombres. Lor-
dre i la mesura son 'expressio6 real de la bellesa i la bondat.
moén resulta ser, aixi, com el seu Demitirg, una cosa bona i be-

lla, la més bella i la més perfecta possible. Llegim-ho (53a-b):

Abans d’aixo0, en tots aquests elements no hi havia
proporci6 ni mesura (GAOyoc xol GUETQOG); pero, quan es
va intentar posar ordre a 'univers (xoopeicOor t6 mav),
primer de tot el foc, I'aigua, la terra i I'aire foren configu-
rats amb formes i nombres (e{dect te xol 61Bu0TG), ja que,
si bé ja tenien algunes traces d’aixo, tanmateix es trobaven
com ¢s natural que es trobi tota realitat de la qual el déu
n’és absent. En tot moment hem de prendre com a afirma-
ci6 basica que el déu ho va compondre (cvvictdvar) tot de
la manera més bella i més perfecta (xdAhota Goiota), fins

on era possible, a partir de realitats que no eren aixi.



A partir d’aqui, Platé explicara 'origen dels quatre ele-
ments i la seva conformacié amb els triangles (53a-55¢), i a
partir d’ells explicara —sense demostracié— com es formen
les figures poliedriques regulars (tetraedre, octaedre, icosae-
dre, cub, etc.) i com aquestes figures s’apliquen als quatre ele-
ments (55d-56c¢): la terra és el cub, ja que dels quatre elements
és el menys movible i el més modelable; I"aigua és I'icosaedre,
la menys mobil de les figures geometriques; 'aire és I'octae-
dre, una figura de mobilitat intermedia, i el foc és el tetraedre,
per la seva extraordinaria mobilitat.

El que Empedocles havia dit respecte dels quatre ele-
ments arrels de tot semblaria, a primer cop d"ull, que també ho
diu Platé, quan a les primeres pagines del 7imeu posa els quatre
elements en I'origen de tot (31b-¢); tanmateix, quan llegim tot
el Timeu ens adonem de la distancia que hi ha entre el posicio-
nament del text d’'Empedocles i el del Timeu de Platé. La com-
prensié platonica del mén no sols no conté el recurs al mecani-
cisme que expressen les forces mitiques de 'Amor (®iAio) i
I’Odi (Neixog), siné que introdueix tota una explicacié feta a
partir de la intervenci6 del Demiiirg, el qual, amb la seva
intel-ligéncia, introdueix en el mén ordre i I'harmonia que els
nombres poden conferir, injectant, aixi, de pitagorisme la doc-
trina d’Empedocles sobre els quatre elements. En aquest punt
(56¢-d), 'explicaci6 del transmutar-se dels quatre elements
permet anar comprenent el conjunt del que es dona en 1"univers.

Abans de passar a Aristotil no volem deixar de banda
dos textos d'interes que clouen el Timeu: I'un, referit als pei-
x0s i mol-luses (920-c¢); Ialtre, el final del Timeu (92¢).

Respecte del primer text, tan sols voldriem assenyalar
la importancia que I'aire té per a Platé en el Timeu. En efecte,
Plato compren els vivents en relacié amb la seva capacitat o
incapacitat per a la respiraci6é perque l'aire inspirat pels vi-
vents els permet la intelligéncia. Vegem-ho en el text esmen-

tat (92[)—0):




La quarta especie, la dels éssers aquatics, va néi-
xer dels inintel-ligents i més ignorants de tots els éssers
(dvontotarevxol dpabestatov). Els qui els van formar ni
els van considerar dignes d’una respiracié pura (Gvamvoftig
%000Qdc), ja que tenien I'anima impura amb tota mena
de desordres (@g tnv Yuynv OTO TANUpEAElag TAOMG
axaBdoteg £xovtov). En comptes de la respiracié subtil
i pura de I'aire (GAX avtl Aemmfig ol xaBodg dvomvofig
G£00g), els van deixar la respiraci6 terbola i profunda en
"aigua (eig b8atog Boreov ol fabelov Encoy GVATVELGLY).
Aixi nasqué I'especie dels peixos i de tots els mol-luscs que
viuen en I'aigua, els quals, com que es trobaven en la més
baixa ignorancia (duoblog éoydtng). justament han rebut
els habitatges més baixos (éoydrtog oixfoeig). D’aquesta
manera tots els animals, els d’aleshores i els d’ara, es trans-
muten els uns en els altres, canviant segons el que perden o

guanyen en intel-ligéncia i en estupidesa (vod xo1 dvotag).

L’altre text (92¢) és el final del Timeu platonic, un text
que ens pot sobtar en el nostre present. Platé acaba el Timeu
donant-nos la clau de lectura de la seva mirada en relacio
amb el mon, a 'univers, mostra d’una finesa poética extraor-
dinaria:

[ ara ens toca de dir que hem arribat a la {i del nos-
tre discurs sobre I'univers (télog et Tod mavrog). Aquest
mon nostre, havent acollit els vivents mortals i immortals
que I'emplenen, és un Vivent visible ({@ov ogotdv) que
conté els vivents visibles, imatge sensible del déu intel li-
gent (eixov tod vonrod 6eog aicbntdc), un sol moén (elg
ovgavdg), el més gran (uéyiotog), el millor (Goiotog), el
més bell (xdAotog), el més perfecte (tededrarog), criatu-

ra unica (povoyevig).



Aquesta explicacié tan matisada del Timeu de Plato
sobre la formacié del mon i del paper que hi tenen els quatre
elements —i, en conseqiiencia, I'aire— és la primera exposicio
completa sobre el mén, un auténtic logos sobre el mon. 1."uni-
vers que veu Plat6 és un univers que al llarg de tot el Timeu i
en les seves paraules conclusives sens presenta com un gran
Vivent que té anima i per aixo mateix allo que s’hi esdevé ho
podem intel-ligir. L’aire hi ocupa un lloc principal, no sols pel
fet de ser-ne un dels elements constitutius, sin6 també pel fet
de donar vida i intel-ligéncia a tots els vivents: I'aire encara es
troba tant a I’exterior dels éssers com en el seu interior. I en el
Timeu es repeteix que cal tenir tant cura del cos com de I'ani-
ma (880 is.). També és cert que a partir de Plato 'aire va es-
devenint cada vegada més —tot i les excepcions pertinents,
com veurem— un concepte que és usat per a explicar una rea-
litat fisica. Sera I'anima del mén el concepte que, lligat eti-
mologicament a 'aire, n’explicara la dimensié més espiritual.

No volem acabar I'apartat de Plat6 sense fer referencia
a un s platonic del terme mvetpa. En efecte, en el Timew hi ha
ressons de la medicina hipocratica en relacié a I'is del terme
nvedpa que hi trobem. Un text és del tot interessant. Ens refe-
rim a Timeu 84b, on podem llegir:

Hi ha una tercera mena de malalties que hem de
considerar que vénen de tres causes: "aire (0o mveduorog),
la flegma i la bilis. Quan el pulmé que és el qui distribueix
["aire pel cos (6 T@v TvevpudTov 16 copatt Taplag TAEOROVY),
no té nets els passatges obturats per la mucositat, resulta
que laire (mvedpoa), segons com, no pot passar i, segons

com, entra més abundant del que caldria.

Plat6 coneix 1"as medic del terme mvebuo i se’n serveix
precisament en el 7imeu, una obra magistral en la qual es
tracta de la totalitat del mon.




9. CONSIDERACIONS SOBRE ARISTOTIL I LA DOCTRINA
DELS ELEMENTS

Havent estat presentat Plato, ens cal, ara. introduir-nos a
Aristotil. Tractarem aci, de manera més sumaria, la concepci6
aristotelica de I'aire en relaci amb la tematica que ens ocupa:
I"aire com un dels quatre elements constitutius del tof (én) i,
també, de I'aire com a alé vital (nmvedpa). Certament d’Aristo-
til podem dir el mateix que hem dit de Plato: que resulta im-
possible abordar tots els textos —ni bona part d’ells— en els
quals parla de I'aire. Aixi doncs, i tal com acabem de dir, tan
sols farem referencia al més essencial que Aristotil diu sobre
I'aire, atenent sols aquells textos que, en aquest recorregut
hel-lenic tematic que ens (é interessats, podem prendre en
consideracio.

Aristotil parla de I'aire en sentit fisic com un dels qua-
tre elements. Amb tot, Aristotil parla d'un cinqué element,
una quinta essencia o quinta substancia (M mepnty ovola):
Iéter (0i0hQ).>* que és I'aire del cel i, fins i tot, el mateix cel.
Llegim en Sobre el cel 1. 2, 269a-270b:

Per tant, és evident, prenent aixo en consideracio,
que existeix, per naturalesa, alguna altra entitat corporal,
a més dels [quatre] elements que hi ha aqui. [...] En con-
seqiiencia, si raonem a partir de tot el que ha estat dit,
hom pot arribar al convenciment que existeix un altre cos
distint dels [quatre elements] que ens rodegen. Té una na-
turalesa digna, i tant més com més esta allunyada d’ells
[dels quatre elements]. [...] El seu nom sembla que ens ha

estat transmes pels antics, que I'entenien com nosaltres.

24. A casa nostra podem llegir Victor GOMEZ-PIN (1984), «El
éter: realidad casi divina», a El orden aristotélico, Barcelona, Ariel,

p. 106-134. original frances de 1976.



[...] El primer cos és distint de la terra. el foc, Iaire i Iai-

gua; anomenaren éter (0i6ng) el lloc més excels [...].

Anem, pero, més lentament. Aristotil en la Fisica (Ilegt
pVoens oo dxgdacts segons Andronic de Rodes) estudia el
moviment en general i en el tractat Sobre el cel (TTegt ovgavod)
es dedica sobretot al moviment local (c¢f. Sobre el cel 1, 268al
is.). En aquest darrer tractat estudia a priori 'estructura ge-
neral de I'univers. La seva atenci6 se centra en la cosmologia i
en I'astronomia. Vegem-ne les afirmacions més fonamentals.

[explicacio del mon que ens ha transmes Aristotil si-
tua la Terra en el centre de I'univers. I en I'explicacié del mon
que ens ha estat transmesa en el seu estudi Sobre el cel —i
abans, segurament, en la seva obra Sobre la filosofia—, és ben
sabut que hi distingeix dues esferes prou diferenciades dins
I’ambit de la realitat sensible: I'una 'anomena mon sublunar,
el nostre mon que trepitgem, naveguem i en el qual volen les
aus; 'altra esfera 'anomena mon supralunar o mon celestial,
el lloc d’estada dels déus i els estels.

El mén sublunar és el mén de la generacié i la corrup-
cio; el mon celestial, en canvi, és el mon dels déus: és ell ma-
teix un moén divi i, per aixo mateix, no hi pot haver ni genera-
¢i6 ni corrupceid, ni augment ni disminucio: no hi pot haver, en
definitiva, cap alteracié. En el mén sublunar trobem totes les
formes de canvi: moviments ascendents i descendents, tots ells
limitats; en canvi, en el mén supralunar només hi ha un tnic
moviment: el moviment circular. El mon celeste, sempre
igual, el lloc dels déus i, doncs, de la perfeccié, mai no ha can-
viat. [experiencia que prové dels nostres ulls aixi ens ho con-
firma, sosté Aristotil. Tothom ha vist sempre el cel de la ma-
teixa manera. D’aqui que Aristotil sostingui que els cels ni han
estat engendrats ni mai no moriran. Llegim en Sobre el cel 11,

283b-284a:
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D’aixo exposat podem tenir la certesa que ['uni-
vers no ha estat engendrat ni pot ser destruit, com diuen
alguns, sin6 que és u i etern. [...] Els antics van col-locar
els déus al cel i al lloc superior, per tal de considerar que
era I"anic immortal. [...] Tanmateix tampoc cal donar
credit al mite dels antics que sostenen que el fet que els
cels s’aguantin depen d’un tal Atles [...].

Una altra de les diferéncies que Aristotil ens dona d’a-
quests dos mons és la que es refereix a la materia de que es
componen aquests mons. Aixi, en el mon sublunar hi trobem
els quatre elements: el foc, I'aigua, l'aire i la terra. També
Aristotil —com Platé, encara que diferentment (cf., per exem-
ple, Sobre el cel 111, 306al i s.)—>> defensa la transformabili-
tat reciproca dels quatre elements, contra Empedocles. D’a-
questa manera podia explicar millor els processos de
generacio i corrupcié que es donen en el mon sublunar. Els
quatre elements es poden transformar mituament, perque es-
tan cadascun d’ells constituits per aparellaments de les quali-
tats elementals, que son el calid i el fred, 'humiti el sec. Il foc
¢s I'aparellament del calid i el sec; I'aire, del calid i 'humit;
l'aigua, del fred i 'humit, i la terra, del fred i el sec.

Aquells quatre elements es mouen tendint a ocupar el
lloc natural que els és propi. Aixi, el foc i I'aire, que sén ele-
ments ]]cugcrsﬁ es mouen Vcrticalmcnt, de manera ascendent,
vers el seu lloc natural que és dalt; d’altra banda, la terra i
I"aigua, que s6n pesants, tenen moviment descendent i tendei-
xen al seu lloc natural, el centre de la Terra. Llegim en Sobre
elcell, 8,27 7a:

25. Sobre les diferencies entre els quatre elements, vegeu Victor
GOMEZ-PIN (1984). «Sobre el problema de las diferencias originarias de
los elementos», a Ll orden aristotélico, p. 295-310.



Que hi ha un lloc que és natural que s’hi desplaci
la terra i el foc és evident també a partir dels altres movi-
ments. [...] El foc i la terra no es desplacgaran fins a 'infi-

nit sin6 fins als oposats [...].

En relacié amb alguns elements, i sobretot "aire, po-
dem llegir en Sobre el cel 1V, 308b:

A més de tot aixo, com diuen que el que té menys
parts homogenies és més lleuger i el que en té més, més
pesat. i que l"aire i I'aigua i el foc consten dels mateixos
triangles, pero difereixen pel nombre petit o gran d’a-
quests, i per aixo un d’aquells cossos és més lleuger i un
altre més greu, hi haura, per aixo mateix, alguna quanti-

tat d’aire que sera més pesada que I'aigua.

La materia del mon supralunar, dels cels, del méon habi-
tat pels déus, és aire celestial, que Aristotil anomena amb el
terme aibfg (eler), també dit quinta essencia o quinta substan-
cia. Aquesta materia té la capacitat d’anar d’un punt a un altre
punt i per aixo tan sols pot rebre el moviment local circular, ja
que I'éter no és ni pesat ni lleuger. Aquest éter no va ser engen-
drat ni morira, no esta sotmes al creixement ni tampoc a cap
mena d’alteracié. Es per ell que també els cels son igualment in-
corruptibles i és per ell que els déus que hi viuen s6n immortals.

La distincio aristotelica dels dos mons, amb unes lleis
fisiques per a cadascun d’aquests méns i amb la consideraci6
d’un aire exterior celestial, I'éter, restara gairebé intacta fins a
la modernitat; una fisica metafisicament compresa que culmi-
na amb la demostracié d’un primer motor immobil. Dos
mons: I'un, lloc de I'eternitat; I"altre, lloc de la temporalitat. Si
no existis el mon de I'eternitat, tampoc no existiria el mon de
la temporalitat. Méns diferents, fisiques diferents. En la mo-
dernitat s’explicaran aquest dos mons aristotelics amb una

~1
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sola fisica, i, d’aquesta manera, el kosmos passara a anome-
nar-se, a partir de la modernitat newtoniana, univers, perque
una sola fisica és capag d’explicar tot allo que s’hi esdevé: tot
tendeix a la unitat, versus unum, universum (universa, en llati
s’usava en plural per a referir-se als cels).

A més de tot el que Aristotil diu sobre 'aire (61g) en la
seva cosmologia, cal que retinguem el que diu en relacié amb
I'aire que déna i manté la vida (mvedua).

En primer lloc, cal dir que Aristotil recull la distincio
que ja havia formulat 'escola hipocratica i el mateix Timeu
platonic (Timeu 84d), una distincié possiblement deutora
d’Empedocles, entre 'aire fred de I"atmosfera que respirem i
un aire psiquic (t6 Yuxxov vedpa), un aire interior, natural
i calent que, amb la calor de la sang del cos circula dins les ve-
nes i té com a seu central el cor. Aquest aire psiguic, ja ho hem
vist anteriorment en altres autors, era considerat, també per
Aristotil, la for¢a que donava la vida (cf. Sobre el moviment
dels animals X, 703a9 i s.).

Aquell vebua es troba en diversos graus en els vivents.
Aixi, pot ser entés com a ale innat (t6 cdugurov mvedua) que,
quant a principi formal. actua en el desenvolupament de
I'embrié fent que apareguin les diferencies morfologiques, és
a dir, els diversos organs (cf. Sobre la generacic dels animals
I1, 6, 741b637).

També podem trobar el mvebua en el vivent com a ale
vingut de fora (0 énelooxtov mvedpa) (cf. Sobre les parts dels
animals 11, 6, 659617 i s.). Es el mvedua que, venint de fora,
manté i regula la calor del wvebpa interior. La seva activitat la
realitza diversament, segons si es tracta d’una bestia o d’un
ésser huma. Si es tracta d'una bestia, el nvebuo actua gover-
nant i guiant el cos a partir dels instints (povrooior); si es
tracta d'un ésser huma, igualment actua governant i guiant el
cos, pero ho fa a partir de la intel-ligencia (1évowa) (cf. Sobre
el moviment dels animals X, 703a4 is.).



El vedua, entés com un instrument corporal substan-
cial, actua a com intermediari de 'anima (1 poyn), la qual,
gracies a aquest mvebpo, fa del cos un vivent, és a dir, manté
els moviments i les sensacions corporals. De fet, el mvebua aixi
considerat esta, segons Aristotil, clarament separat de I’anima
i també del calor innat (&ugurtog téouotng), cosa que després
els estoics, contrariament, consideraran unit.

També en Aristotil, dones, 1'aire (ang) i I'ale (mvebua)
que déna i manté la vida, en les seves especifiques funcions,
tenen un lligam ben estret en la consideracié del mén vivent i

dels vivents.

10.  NOTA SOBRE L’US DEL TERME mvedua EN L'ESTOICISME

No voldriem acabar sense fer esment, ni que sigui de manera
breu, en forma de nota, a I'is sovintejat que els estoics fan
del terme mveBua. El terme estoic de mvedua obre el seu sentit a
una pluralitat significativa d’ambits. En efecte, mvebuo s’usa
tant en I'ambit {isic, com en el psicologic i antropologic, com
també en’ambit de la cosmologia, de la metafisicaila teologia.
Els estoics visqueren preocupats per realitzar, en els
marges de 'espaii del temps humans que els toca de viure, un
model de savi, una manera de viure, que, a través d'un domi-
ni del cos i d’un cultiu de I'anima, els possibilités, ja en el seu
present, viure aquella serenor (érogogia) que els acostava a
una vida veritablement humana i molt propera a la divina.
De cap manera no podem identificar el vebua dels es-
toics amb l'aire, quant a element constitutiu del tot, de I'uni-
vers. Certament els estoics consideren el mvebpa com un cos
(c@po), com una substancia propia (ovcta). Si se’l volgués
comparar amb els quatre elements —comparacio poc es-
caient—, el mvebua dels estoics seria com la uni6 del foe (mig)
i de l'aire (dMg) i, justament per ser com una unié de foc i d’ai-
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re, resulta ser molt més lleuger que cap dels quatre elements.
Té més forga i realitza més activitat que no pas els quatre ele-
ments. No sols aixo, els estoics, a causa d’aquesta comprensio
del mvetpa, el consideren la font i el principi divi dels quatre
elements, els quals penetra. in general, dins 'estoicisme, és
considerat com la quinta essencia, amb un sentit prou sem-
blant a I'eter d’Aristotil.

Dins l'estoicisme, cada autor parla determinant la na-
turalesa del veSpo. Amb tot, dels testimonis que posseim, so-
bretot del de Crisip (280-210 aC?),%¢ el tercer escolarca de la
Stoa, podem afirmar que la corporeitat del mvedpa és molt te-
nue iinvisible, i que la seva forma és aeria. [gualment se'ns re-
fereix que el mvedpa té les propietats del foc i de la calor; que té
un moviment propi i espontani, i que penetra tota la realitat.

En el fragment 473 de Crisip llegim:

Per tal de constituir un tot, tota la substancia és
establerta i completament penetrada d’un cert buf/esperit
(mvedpa) a través del qual el tot es manté, subsisteix i esta

en harmonia.

En el fragment 449 del mateix Crisip llegim que les di-
ferencies individuals son degudes al nvedua:

Les qualitats, essent dels esperits (rvedpora) i dels
vincles aeris, modelen i configuren totes les parts de la

materia en les quals elles neixen.

No tots els esperits (mveduata) tenen el mateix grau de
puresa, ni de for¢a. Aquesta diversa gradacié dels esperits fa

20. Cf. R. Gourer, P. Hapot i F. QUEYREL (1994), «Chr
de Soles», a Dictionnaire des philosophes antiques, 11, p. 329-365, i tam-

rsippe

bé CHRYSIPPE, Ocuvre philosophique, 1111, textos traduits i comentats per
Richard Dufour (2004), Paris, Belles Lettres, 688 + 752 p.



que les coses inorganiques i inertes que son penetrades per ells
tinguin també graus de consistencia diversos. Per aixo hi ha
realitats materials de consisténcia diversa: no és igual una fu-
lla que un roc.

En el fragment 368 de Crisip llegim:

Es I'esperit (mveduo) el qui manté el cos (o@pa).

El mvebua (vebua guoxdv) procura pel creixement de
les plantes i déna als animals la seva anima (cf. els [ragments
715-716). En I'home I’anima consisteix en un mvedua particu-
larment lleuger i molt fi (cf. el fragment 897).

[ esperit (mvedupa) circula en I'home a partir del cor,
que és el centre de I’home, la seu de la vida de I’anima. Del cor
se'n va, a través de diverses vies, cap a la resta del cos (frag-
ment 820), fent possible les funcions vitals de I'ésser huma,
aixo és, les seves funcions fisiques i psiquiques. Sobretot fa
possible I'activitat dels cinc sentits, la de la procreacio, la del
pensament i la de la paraula.

Com més endavant dira 'estoic roma Seneca: en el cos
huma, el spiritus (nvedua) és el suport de la ratio (Aéyog) i, en
aquest sentit, la ratio participa del mveSpo divi i cosmic (ex illo
coelesti spiritu, en Dialogui X1, 6, 7) que habita les regions
eteries i és el guia (en la tradicié estoica grega: o fyeutvoxdv)
del mén. Aixi ho llegim en Epistolas morales 66, 12:

En el cos huma, la radé no és altra cosa que una
part immersa de I'esperit divi (Ratio autem nihil aliud est

quam in corpus humanum pars divini spiritus mersa).

Seneca dira d’aquest spiritus que roman en el nostre
cos que és un esperit sant (spiritus sacer), un spiritus sacer
que, tal com llegim en Epistolas morales 41, 2:
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Roman en nosaltres, que ens observa i ens guia en
totes les nostres accions, tant si son dolentes com si son
bones (Intra nos sedet, malorum bonorumque nostrorum

observator et custos).

Aquest spiritus sacer encarna déu a l'interior de I'ho-
me. Aixi ens ho diu, per exemple, Ovidi, en la seva Ars amato-
ria 111, 549, referint-se a la inspiracié poetica:

Hi ha un déu en nosaltres i ens relacionem amb el
cel, I'esperit que hi ha en els habitacles eteris ve a nosal-
tres (Est deus in nobis et sunt commercia coeli, sedibus

aethereis spiritus ille venit).

Per als grees, recordem-ho. el nom del mvebua cosmie,
uni6 d’aire i de foc, no era altre que el nom de Zeus. Aixi ens
ho refereix I'himne orfic a Zeus (Fragments orfics 21 [ef.
Pseudo-Aristotil, De Mundo 7]) on Zeus s’anomena déu «ale
de totes les coses» (mvoun mévrav) i «ardor de foc incansable»
(dxeapdrov moede doun). Es veritat, tanmateix, que, en el marc
de la religiositat popular grega, trobem que el mvebua cosmic
¢s identificat amb altres divinitats tradicionals (cf. Crisip,
fragment 1093).

La doctrina estoica sobre el mveduo fou extraordinaria-
ment important. I com que els estoics ens transmeteren molts
dels textos dels filosofs antics, cal llegir amb atencié aquells
textos, ja que autors com ara Anaximenes, per exemple, pot-
ser calgui llegir-los des de la comprensio que del vedua tenia
I'estoicisme. La doctrina estoica del mvedpa també tingué re-
percussio en I'escola medica dels segles 11 1 dC, escola medica
que s’anomenava precisament «pneumatica». En aquesta es-
cola la nocio de mvedpa hi és considerada un dels punts cab-
dals de la seva medicina: el mvedua és un dels elements princi-
pals de I'organisme huma i a ell es deuen moltes malalties. Per



aixo caldra estudiar els mvedpara de 'organisme huma amb
atencio. Segons aquesta escola pneumatica, tal com llegim en
el Pseudo Galileu, Definitiones medicas (cf. Kuhn, ja citat, 19,

356):

El nostre cos esta compost de solids, de liquids i de

bufs/aires/esperits (nvebpora).

Hem de fer notar que més endavant, per a Ploti (205-
270), el pare de I'anomenat neoplatonisme, el mvetpo només
tindra un paper negatiu. Plot ha estat un dels critics més re-
llevants dels estoics i, en la seva critica, acusa els estoics d’ha-
ver dotat el mvedua de corporalitat (extensio limitada i divisi-
bilitat). Per aixo, per a Ploti el nvebpa té un sentit negatiu. Per
aell el que per als estoics fa el wvebua ho realitza la Ypoyn i, per
aixo mateix, tampoc el mvebuo no pot, com ho fa la sang
(atpa), donar vida al cos i a 'anima. En aquest sentit és ben

il-lustrador el text de Ploti (Enneades 1V, 7, 8):

I, certament, no son ni el pneuma (mvedpa) ni la
sang (oiua), sind I'anima (Poxn) el que pot penetrar totes

les coses.

Unicament una vegada en tot el Corpus Plotinianum
(Enneadesl, 2, 2) es parla amb una certa prudéncia del tvedua,
quan es refereix al mvedpo que gira entorn de la nostra anima

(poxm):

Igualment en nosaltres el buf/esperit (mvedua) ac-
tua aixi al voltant de la nostra anima (to mepl v Yoynv

TOUTO TTOLER ).
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11. CoNcLUsIO

L’itinerari establert, a través del qual hem pogut resseguir
d’una manera sumaria alguns dels principals autors de la lite-
ratura hel-léenica que han parlat sobre I'aire, ens ha permes
posar en relleu no sols el polimorfisme terminologic d’aquell
concepte, sin també la polisemia dels termes que expressa-
ven i expressen lingtiisticament el que originariament es deia i
es diu amb el terme generic aire.

El caracter propi de 'aire és la seva capacitat de pene-
trar-ho tot, d’expandir-se al maxim, d’ocupar el maxim vo-
lum. La seva invisibilitat i la seva subtilesa permeteren, a cau-
sa del seu desplacament que el feia perceptible als sentits,
comprendre’l com wuna realitat que abracava tota la realitat,
tant en el seu ésser extern (el mon exterior, I'atmosfera) com
el seu ésser intern (el mén interior, I'anima o 'esperit) que
conforma el moén i els vivents que 'habiten. La manera grega
de comprendre el mén i 'home a partir de la realitat que ex-
pressem amb el terme aire —a través de les seves diverses for-
mes terminologiques— no dissociava la vida externa (mate-
rial) de la interna (animica o espiritual), ja fos del mén en
general (I'univers vivent), ja fos del mén huma (del vivent
huma). Sense una harmonia entre I’exterior i l'interior, no s’hi
considera possibilitat de vida, ni de vida desplegada en la seva
plenitud. Els diversos revolts que el pensament huma efectua
en les seves consideracions sobre I'aire li permeteren de veure
1 mostrar aquesta necessaria interrelacié de I'aire atmosfeéric i
climatic i I'aire que anima i constitueix la vida de I’home, en-
tre 'éng i el mvedpoa, per dir-ho de manera rapida (sense
menysprear altres termes grecs que hem esmentat).

Les consideracions gregues sobre I'aire ja veieren, fins i
tot sense tenir al seu davant una problematica tan preocupant
com la nostra, la necessitat de fecundacié mitua entre el co-

neixement (cientific) del mon i de I'home i la decisio per a una



actuaciéo humana (¢tica) de respecte envers I'entorn i la vida.
Aquell present hel-lénic perviu en el nostre present com a
memoria d'un pensament que, en tensié amb la vida, s’obliga
a replantejar, una i altra vegada, la seva relacié indefugible
amb un dels elements constitutius del mon: 'aire, que és rea-
litat vivent per al mén i per a I’ésser huma, per a qui I"aire es-
devé ale de vida, esperit. 1.’aire en el cosmos i 'aire en I'home
son i participen de la vida. Abandonar avui el pensament so-
bre 'aire és abandonar la vida, la d’avui i la de dema. La
memoria dels pensadors grecs signa en el present en favor de
la vida d’avui i de dema.

85



%

~MCMVI] =

DESTVDIS

ALILSNI

[l




	L’AIRE EN LA GRÈCIA CLÀSSICA



